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RESUMO

O presente artigo busca dissertar sobre as narrativas misticas que envolvem o Complexo Sao
Francisco/PB, Jodo Pessoa, Nordeste, partindo do pressuposto gadameriano, com sua
hermenéutica filosofica, a qual sugere que a compreensdo nao parte do comportamento em si
dos sujeitos, mas do modo de “ser no mundo” de quem esta a analisar e interpretar a vida e as
coisas, em consonancia com Martin Heidegger (2011) a partir de seu trabalho intitulado: A
caminho da linguagem; todavia, busca-se compreender as subjetividades presentes na aura
humana quando nas impressdes de memdria, consciéncia e verdade tecidas por um imaginario
espiritual, construindo, assim, uma ‘Sociologia Religiosa’ que dialoga com o sentimento de
pertenca e valorizacdo do patriménio material/imaterial como parte indissoluvel da identidade
dos individuos. E, € nessa relacdo (Criador x Criatura) que este trabalho se estabelece. O
objetivo maior é desenvolver acOes de dialogos que possibilitem um intercdmbio intercultural,
valorizando, além do patrimdnio arquiteténico, o turismo religioso, bem quanto enaltecer o
sentimento de pertenca historico, cultural e social do individuo. Em suma, nossa reflexdo
conta com o apoio de tedricos pertinentes como Agostinho (1998), Alighieri (2005), Eliade
(2001), Gadamer (1997), Morais (2013), Pouzadoux (2001) Platdo (1998), Sartre (2000),
Vieira (1998), dentre outros os quais alimentam nossa curiosidade e engrandece nosso
processo de fruicdo intelectual a medida que nos dispomos a uma investigacdo sobre o
imaterial presente nas simetrias de um imaginario mistico e religioso.
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ABSTRACT

This article seeks to give a dissertation about the mystical narratives that surround the
Franciscan Architectural Complex Jodo Pessoa, Northeast, starting from the Gadamerian
assumption, with its philosophical hermeneutics, which suggests that understanding does not
originate from the subjects' own behavior, way of "being in the world" of who is analyzing
and interpreting life and things, in consonance with Martin Heidegger (2011) from his work
entitled: On the way to language; however, it seeks to understand the subjectivities present in
the human aura when in the impressions of memory, consciousness and truth woven by a
spiritual imaginary, thus constructing a 'Religious Sociology' that dialogues with the feeling
of belonging and appreciation of the material / immaterial patrimony as an indissoluble part of
the identity of individuals. And, it is in this relation (Creator x Creature) that this work is
established. The main objective is to develop dialogues that allow intercultural exchange,
valuing religious tourism as well as architectural heritage, as well as enhancing the
individual's historical, cultural and social sense of belonging. In short, our reflection is
supported by relevant theorists such as Alighieri (2005), Eliade (2001), Gadamer (1997),
Morais (2013), Pouzadoux (2001) Plato (1998), Sartre 2000), Vieira (1998), among others,
which feed our curiosity and enhance our process of intellectual fruition as we open ourselves
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to an investigation of the immaterial present in the symmetries of a mystical and religious
imaginary.
Keywords: Imaginary. Memory. Religiosity. Patrimonial Education.

INTRODUCAO

Pensar numa identidade religiosa e patrimonial ndo é tarefa facil, mas possivel. Trata-
se de buscar compreender a universalidade do que esta posto como verdade e ir a direcdo do
seu contrario, ou seja, deve-se duvidar de tais verdades (ja postas) para nao corrermos 0 risco
de pecar pela falta de originalidade e coeréncia na escrita e reflexdo, além de prezar por uma
responsabilidade a qual torna o pesquisador parte de um imaginario para além de seus limites
enquanto técnica, pesquisa e compreensdo de mundo, de si e do imaterial na condicdo de
“corpo-pensante”, mistificado pela natureza simbolica da realidade que se constroi através das
narrativas orais, textuais, etc., onde o tempo é o maior de todos 0s personagens.

Pensemos o tempo como parte de um complexo conceitual que alicerca o imaginario
humano, propondo uma holistica possivel para a compreensao dos fendmenos que sustentam
a sintese do pensamento critico-reflexivo; conceito este, que, alias, esta para o todo, o plural
de ideias e agrupamentos semanticos! Tomemos, pois a compreensdo como uma forma de
aprender “com”... (Antonio, José, Maria...), entendendo o cotidiano como a apreensdo de
ideias narradas, assim como visto e discutido no Complexo Séo Francisco/PB, ja que toda sua
estrutura fisica dialoga com as mais variadas hermenéuticas as quais transitam por uma
dimensdo subjetiva a qual tem no pesquisador a interim do recorte historico-social que visa
alimentar esse mesmo imaginario antropologico, no que tange a identidade do lugar, a uma
visdo socioldgica contemporanea almejando um didlogo que transcenda o tempo histérico e o
espaco condicionado a visdo das pesquisas emergenciais, em curso; uma identidade
compreendida como interdependéncias de relagdes, como sugere Moraes (2013).

Por falar em tempo, situemos 0 Homem no Tempo e no Espaco Histdrico como parte
de um complexo infinito e histérico, pois é ele quem constréi os significados dos espacgos € 0s
direciona a condicdo de pertenca e identidade locada a partir de uma espiritualidade imanente,
uma vez que toda acdo do individuo para com a natureza € uma forma de molda-la. Aqui,
temos a utilizacdo da tecng, ou seja, a aquisicdo dos saberes com base nas sensa¢es humanas,
ja que a técnica dialoga com as ferramentas as quais lapidam o bruto das cosias: neste caso, as
informagdes, cujas mesmas devem abarcar o maximo das nossas “verdades”, alimentadas pela
coeréncia e sutileza de nossas impressdes; verdades, aqui aspadas, no sentido de que toda a
verdade do mundo e das coisas € mutavel e simbolicamente (ré) significada.

Como estamos buscando dialogos que contemplem o Complexo Franciscano de Jodo
Pessoa - PB, enguanto unidade mistica-religiosa-sagrada atentemo-nos, também, a Doxa (em
grego: d6&a), ou seja, o conhecimento comum que narra as simbologias do cotidiano e reforga
o sentimento de identidade e pertenca dos individuos, diferentemente da episteme o qual
centra-se num conhecimento técnico, verdadeiro, de natureza cientifica, por que? Para
podermos diferenciar os diferentes fatos, acGes e/ou narrativas que venham a trazer dados
importantes, interessantes e, que sejam relevantes a pesquisa aqui tratada. No mais, “Devemos
temer unicamente 0 que pode de fato causar dano; e o simples temor ndo pode fazer mal
(ALIGHIERI, 2005, p.15). Isso é salutar, é viavel e necessario, ja que os riscos, a adrenalina
faz parte da pesquisa; € como um alimento indispensavel, intransferivel! Animemo-nos e
sigamos em frente, alinhados a uma necessidade incansavel de conhecer o que esta por tras
das simetrias, das volutas do imaginario religioso franciscano, dos mitos que envolvem a
couraca simbdlica do monumento.
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Acerca dos mitos, por exemplo, sugere Gilbert Durand (1998) que ¢ o “mito” que
“descobre” a interpretacdo, 0 mito com suas marcas de referencias metalépticas, as suas
redundancias diferenciais do “alguns”, seja ele “mito pessoal”, seja muito de uma €poca, seja
mito de uma cultura, seja mito eterno e universal..., ou seja, se tomarmos como exemplo as
narrativas miticas sobre o Homem veremos que muito se fala e se constroi acerca do mito
humano em seus devaneios, porém o que mais impedi de o ser humano seguir caminho,
enquanto construcdo de si mesmo ¢é a falsa ideia de unicidade e autoridade, alicercados num
emaranhado de utopias correntes no tempo e na vida. Contudo, retornemos a nossa proposta
central: que ¢ discutir hermeneuticamente o conjunto arquitetonico e “assisti-lo”
filosoficamente no afd de sociabilizar informagOes capazes de centrar a espiritualidade
iminente dos seus espacos e entorno para uma dimensao socioldgica, cultural e identitaria,
baseando-se na mistica/memoria, consciéncia e verdade, buscando um sentido da vida,
amparando as angustias que emanam de um agrupamento de sentimentos convexos e
assimétricos os quais simbolicamente imprescindiveis a uma racionalizacdo do conhecimento
aqui traduzido, ndo como Unico, absoluto, mas como parte de um processo de formacdo e
fruicdo de ideias.

2 A VERDADE VISTA DAS SOMBRAS: DA DEFINICAO DE METODO AO
IMAGINARIO ESPIRITUAL FRANCISCANO

E mister reconhecer que ndo h4 verdade absoluta, mas um intento a uma possivel
veracidade do que esta sendo dito ou pesquisado, quer dizer, o que se constrdi ndo é pois uma
verdade a partir de um método, mas um caminho para se chegar a essa tal "verdade". Tem-se,
pois uma ironia no que tange a acdo do homem sobre as coisas e 0 método que utiliza-se
como elemento fulcral de seu direcionamento. Ja dizia Platdo (Filésofo Grego datado do ano
428 a. C.) que a verdade é algo que o Homem deve procurar, pois ndo se trata de algo
concreto, tangivel. Trata-se de um processo relativo, de buscas. A esse respeito, tomemos
emprestada uma passagem da sua obra intitulada "A Republica”, quando refletido o Mito da
Caverna, cuja metafora sugere que os individuos passam a conhecer o mundo das cosias e de
si mesmo a partir da sensibilidade, do mundo sensivel, quer dizer, conhece através dos
sentidos e do mundo inteligivel, da razao:

Agora, meu caro Glauco, é sé aplicares com toda exatiddo essa imagem da
caverna e tudo o que antes haviamos dito. A caverna subterranea é o mundo
visivel. O fogo que ilumina é a luz do sol. O acorrentado que se revela a
regido superior e a contempla, é a alma que se eleva ao mundo inteligivel. E
este pelo menos meu modo de pensar (minha verdade pessoal) que sO a
divindade pode saber se é verdadeiro (relatividade da verdade com elagdo a
divindade). Quanto a mim é como passo a dizer-te. Nas ltimas fronteiras do
mundo inteligivel esté a ideia do bem criador da luz do sol no mundo visivel,
autora da Inteligéncia e da Verdade no mundo invisivel e sobre a qual, por
isso mesmo, cumpre ter os olhos levantados para agir com sabedoria nos
negécios individuais e publicos. (PLATAO, 1998, p. 109)

O que se vé é uma chamada para o saber das coisas e a passividade do pensamento
humano, apontando falhas e rupturas na sua concepcao de verdade de si, do mundo e para o
outro. Sugere-se, entdo, que se a pessoa permanece em seu estado passivo de reflexdo,
olhando apenas as aparéncias das cosias e da vida esta multiplicando ignorancia e fomentando
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a ilusdo de que estd liberto por suas proprias convicgdes e, que por si s6, da conta de
responder sobre o mover da vida. Conhecer a verdade, mesmo que provisoriamente, é estar
numa direcdo contraria das sombras, no sentido oposto da verdade posta e, portanto,
caminhar, agir, indagar, voltar-se interrogativo em busca do conhecimento, de uma nova
condicdo de verdade que possa explicar a realidade, 0 momento, as experiéncias e a vida.
Essas sombras, notificadas na fala de Platdo, na verdade, sdo metaforas que exprimem um
sentimento de culpa, medo, negacao, tristeza da aura humana, mas que também uma forma de
afirmar-se enquanto realidade e possibilidade de uma verdade para aqueles que ndo saem da
caverna, da sua "zona de conforto", contentando-se em acreditar nelas absolutamente.

A partir de entdo, uma dicotomia espiritual e um dualismo conceitual se instaura e se
enuncia como parte de um processo de ebulicdo de ideias. O que € dito pode ndo esta dito no
discurso em si, mas nas possibilidades de uma reflexdo para além do proprio texto. O
Homem, histdrico e social se refaz a cada leitura, a cada direcionamento, se ajustando ao
tempo e ao imaginério narrativo de sua consciéncia mitica. Buscando entender esse estado de
inquietude humana, Gadamer (1997) ao refletir sobre as ciéncias filosoficas e as ciéncias do
espirito aponta-nos uma questdo importante:

A experiéncia do mundo social-histérico ndo se eleva a uma ciéncia com o
processo indutivo das ciéncias da natureza. [...]; 0o conhecimento historico
ndo aspira, no entanto, a abranger o fendmeno concreto como no caso de
uma regra geral. O caso individual ndo serve simplesmente para confirmar
uma legalidade, a partir da qual seja possivel, numa reversdo prética, fazer
previsdes (GADAMER, 1997, p. 41)

Ou seja, ndo se pode pensar o todo a partir de uma simples deducdo; ndo se produz
algo achando que esta no limiar da concretude, da legalidade. As ciéncias filosoficas tém um
papel fundamental no processo de construcdo de saberes, ideias e inovagdes: "Mais do que
isso, seu ideal é compreender o proprio fendmeno na sua concrecdo singular e historica"
(GADAMER, 1997, p. 41); é preciso pensar 0 antes e o depois do tempo-historico, ditos
fundamentais para uma identificacdo dos meios tangiveis de observacdo, analise, teorizagdo,
entendimento e compreensdo dos processos que decorrem conforme a natureza das coisas e
dos elementos que comp&em a atmosfera da vida e do tempo. E pensavel que o autor tente nos
provocar quanto ao processo de compreensdo das humanidades bem quanto de toda
experiéncia humana sobre o mundo. A questdo ndo é ele questionar os métodos, mas
compreender 0s processos que os levam a uma condicdo de "reflgio™ para o pesquisador.
Dessa forma, na conclusdo do autor, 0 que nos parece, é que ndo ha uma verdade plena a qual
possa ser alcangada metodicamente, mas dialogicamente, dialeticamente, ja que dispondo de
todos os caminhos possiveis 0 método seria incapaz de revelar a verdade, podendo apenas
explicita-la a partir do que esta implicito no proprio método, uma vez que estamos tratando de
processo...

Contemplando essa possibilidade, é possivel admitir que seja insustentavel a ideia de
gue haja um conhecimento valido universalmente, cuja dimensdo da verdade se dé por
experiéncia particular e historica; tem-sé pois, uma certeza (se € que hal): que nao existe uma
certeza absoluta ou uma verdade hermenéutica capaz de responder o absolutismo das coisas e
da vida. Por isso, a ideia de pré-conceitos e juizos formados a luz de indagacbes que se
desprendem das certezas e alimentam as variantes da compreensao em longo prazo, haja vista
que a verdade é imensamente profunda, e ao mesmo tempo gloriosa, infelizmente mesmo
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apos passar por tantos milhdes da Kalpas € dificil para um homem entender e alcancar a
verdade.

Pensando nisso, o0 Complexo S&o Francisco/PB, neste interim, é um divisor de aguas
num tempo histérico que transcende a imaginacdo do homem contemporaneo, sobretudo,
paraibano; é um mito que atravessa geracdes reformulando suas narrativas e seus conceitos de
acordo com o estado de inquietacdo e verdades dos individuos em detrimento da sua
espiritualidade e alteridade religiosa. Mas, para podermos discorrer quaisquer outras
consideragcdes conhegcamos um pouco, como se possivel, sobre Francisco de Assis, um
personagem instigante e imorredouro. Diz-se as narrativas orais, testemunhais que Francisco
de Assis era um homem rico, vivia no luxo, rodeado de pessoas dos mais variados perfis
(bons e maus) e, que de repente cedeu a um chamado de Deus para levar o amor e a obra do
Altissimo a todos que necessitavam. Logo, viera a compreender e contemplar Deus enquanto
obra prima: a Natureza das coisas e de tudo que existe. Nesse processo de convencao passa a
vivenciar a fraternidade e nela descobrir a presenca de Deus em si e nos outros. Por isso, 0
olhar para o outro, para si e para 0 mundo € com o olhar de Deus; Deus em abundancia,
fraternidade e liberdade. A criacdo passa a ser sua maior fonte de admiragdo em Deus e nas
cosias, pois tudo tem o "toque" Divino! Essa intima relacdo, a partir de entdo, torna-o parte da
natureza em amplitude. Logo, essa proximidade com a natureza das cosias e da vida o
constroi em fraternidade e amor:

ORACAO DA PAZ: Senhor! Fazei de mim um instrumento da vossa paz. Onde houver 6dio,
que eu leve o amor. Onde houver ofensa, que eu leve o perddao. Onde houver discérdia, que eu
leve a unido. Onde houver davidas, que eu leve a fé. Onde houver erro, que eu leve a verdade.
Onde houver desespero, que eu leve a esperanga. Onde houver tristeza, que eu leve a alegria.
Onde houver trevas, que eu leve a luz. © Mestre, fazei que eu procure mais: consolar, que ser
consolado; compreender, que ser compreendido; amar, que ser amado. Pois é dando que se
recebe. E perdoando que se é perdoado. E é morrendo que se vive para a vida eterna.

A verdade é que o amor em Deus e para Deus estd em tudo que vemos, tocamos ou
que, ainda, ndo vemos nem tocamos, pois a imaterialidade também estd para uma dimenséo
do Altissimo, para uma interdependéncia de verdades. Logo, da dimensdo do amor de
Francisco de Assis tem-se algumas ponderagdes interessantes que levam-nos a uma
importante apreciacdo, pois: “[...] Torno a dizer que ¢ grande madrugador o amor, porque
quem tem cuidados ndo dorme” (VIEIRA, 1998, p. 10) . Quem madruga pela salvagéo de sua
alma jamais perdera o intento celestial de sua futura morada, basta apenas policiar-se acerca
dos olhos do Gigante, pois Ele ndo dorme jamais. Assim, esse Amor que tantos falam teria um
sentido mais terno e revigorante. Um ser que ndo “madruga” em sua propria madrugada ndo
estd banhado pela consciéncia de sua propria liberdade, ja que a existéncia humana é
liberdade, como sugere Sartre (2000); é um preso em sua ignorancia, pois &, apenas, um
reflexo, da injuria egoista de um espelho social torpe e sem raizes.

Assim, o homem na sua dimensdo social € um soldado maltratado pela prépria
humanidade; ele constroi castelos falsos os quais desabam na primeira ventania de suas
ilusbes. Sendo assim, como se postula a figura do homem numa sociedade espelhada? O
Espelho, que significa para a construcdo do individuo? Bem, no que cabe a figura do Homem
em sociedade é possivel sugeri-lo numa perspectiva mitica: o0 mesmo sendo o proprio “deus
do Olimpo”, quem sabe o proprio “Zeus”, senhor dos deuses. Esse homem admite a falsa
ideia de poder e gloria, absolutos em sua va dimensdo filoséfica, pois nenhuma filosofia seria
ou sera capaz de delegar plenos poderes a um ser mortal em sua materialidade muito menos a
um ser limitado em sua natureza existencial. Eis o mistério! Por outro lado, eis que 0s
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Espelhos ganham maior notoriedade. Representam a outra face do homem, ja que néo
consegue ser tdo natural em sua simplicidade; por isso, reveste-se de méscaras que o acolhem
em sua propriedade misteriosidade. Um misticismo que emana em prol de um alento
fracionario em sua completude. O homem por si sé € fragmentado por ele mesmo, pois ndo
tem consciéncia de si e de suas certezas; o que pressupde falta de autenticidade e regresso,
pois a mascara, enquanto usurpacdo de sua propria identidade é uma fissura de sua prépria
consciéncia.

Aqui, se discute a liberdade do homem em sua construgdo politica enquanto Ser, pois
qguando ndo se compreende enguanto sujeito liberto ndo se pode conceber-se como libertario
em suas convic¢des. Todavia, a liberdade ¢ algo almejada no sentido de que ela € “privada”
mediante convencdes esculpidas pela propria ideologia social humana desde os primordios da
civilizagdo, pois a utopia da tal liberdade se esbarra na incerteza do que esta a caminho visto
as intempéries de uma aurora regressa. Aqui, a nocao de Verdade se confunde muito, pois
pela ilusdo de uma ideia univoca da dominagcdo o Ser que se diz Humano se perde na
corrupc¢do de sua prépria mitologia, ja que ndo passa de um idealista-ufanista em sua propria
teia, construida em um emaranhado de tentculos que o direciona para caminhos doravante
mal construidos. Nesse sentido a Verdade se revela a medida que o sujeito compreende sua
simplicidade e busca interpretar suas constru¢cdes de mundo, pois entdo no préprio Deus,
principio da criacdo.

O homem é um cordeiro fiel desde que ndo seja corrompido pelo pecado original de
suas ignorancias, pois se buscar a Verdade enquanto conhecimento vera que a revelacdo da
mesma estd na grandeza do grande Deus em sua Majestade, visto que, de acordo com
Agostinho (1998), “[...] a revelacdo ¢ a condicdo necessaria para todo conhecimento”,
acrescentando, ainda, que “toda verdade ¢ verdade de Deus, e quando alguém encontra a
verdade, encontra Deus, de quem ela é (p. 60)”. Com isso, reforga-se a ideia de que as
verdades humanas estdo atreladas a uma Verdade Colossal Divina a qual ndo se pode
“macula-la”. Aqui, surge uma divida: Se a Verdade ¢ a Verdade de Deus, no proprio Deus,
como entender o Mistério de Deus se 0 mesmo reveste-se de um misticismo adornado na
incredulidade de sua prépria imagem e semelhanca, visto ser 0 homem esse mistério de sua
natureza?

Talvez, possa-se atentar para o Mistério como sendo algo abstrato em sua
substancialidade, pois se fosse uma unidade concreta, tangivel, o proprio Deus ndo seria Deus
em sua Grandeza nem mesmo em sua Natureza Divina, mas sim um estereotipo invencional
humano em sua mais pura e destra ignorancia, comedida pela cegueira do seu proprio
conhecimento em si mesmo. Numa postura visionaria, 0 homem toma para si posturas
inteligiveis, pois toma a figura divina (Deus, numa perspectiva cristd) como uma ideia
possivel aos olhos da salvagdo bem como da purificagdo do corpo (matéria) e da alma (plano
imaterial), ou seja, busca refletir esse Ser Mistico em sua imaterialidade como “mentor” da
libertagdo da humanidade a partir de sua identidade existencial abstrata. Entretanto, esse
mistério persuade o homem a partir de sua relacdo direta ou indireta com a propria
humanidade, imagem e semelhancga da ideologia Divina.

Se pensar 0 Bem como alicerce da conviccdo do homem pode-se concordar com
Platdo (1998) quando o mesmo sugere que o bem é a causa de todas as coisas justas e belas
que existem, incluindo as outras ideias perfeitas, como justica, beleza, coragem; mostrando,
ainda que sem nenhuma delas a ideia perfeita de felicidade ndo existiria. O que de fato é
justificavel. Se o Bem é o principio da grandeza entre todas as coisas, inclusive o pilar mor da
espiritualidade humana, claro que o contrario dessa sensibilidade é apenas um retorno aos
tormentos e trevas de uma existéncia em conflito. Eis o inicio da concepg¢éo de Pecado? Logo,
0 Deus, Divino em sua bondade, ndo haveria de ser Amor e Verdade em absoluto em sua
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Grandiosidade Mistica, Espiritual, Madrugal em sua majestade? O homem voltaria ao estado
de irracionalidade, caminhando em larvas fumegantes, pois ndo se entenderia como Criatura
nem mesmo como Criacdo. Eis uma incognita filosofica que apenas reflete 0 homem em sua
circunstancia e ndo em sua construcdo real, material; passando a vé-lo como um elemento
arcano em sua existencialidade.

A natureza humana é um mistério em sua propria dimensdo tdo quanto a dimensao do
Criador, refletido pelo mistério da enunciacéo, lapidado pelos ferrdes das inquietudes assim
como pela vazdo da davida, ferrovia esta que leva o homem a uma profunda fusdo de ideias e
imagens que ajudam na moldagem de si proprio bem como de sua representacdo enquanto Ser
em construcdo e afirmacéo Divina. Retornemos, pois a Georg Gadamer (1997) para entender
essa logistica do conhecimento e a apreensdo das coisas, pois 0 mesmo nos provoca de forma
a contemplar-nos em racionalidade e coeréncia na profusdo de ideias a partir de alguns
guestionamentos: Mas que conhecimento € este que compreende que algo seja assim, por
compreender que veio a ser assim? O que significa aqui ciéncia? Ainda que se reconhecga que
o ideal desse conhecimento é fundamentalmente diverso do género e da intencdo de as
ciéncias da natureza, estaremos sendo tentados, no entanto, a caracteriza-las, apenas
privativamente, como as "ciéncias inexatas" (GADAMER, 1997, p41), ou seja: Por que as
coisas sdo como sdo e ndo como deveriam ser? Qual a visdo de ser das coisas e do outro a
partir da interpretacdo de quem enxerga para além do que esté dito, posto, visto...?

Essas provocacGes nos permitem asseverar a hipdtese de que nenhuma verdade é dita,
prescrita, interpretada, compreendida sem os devidos erros, sem as devidas lacunas, sem 0s
descaminhos pressupostos na arguicdo do pensamento e da razdo, visto que ndo sendo assim,
teriamos sérios problemas quando na busca da compreensdo do "eu", do "Outro" e da Vida.
Mas, tentemos responder ao autor de forma serena e responsavel. Sabemos que todo
conhecimento é a apreensdo de algo: de fatos, verdades alinhados a uma narrativa do
cotidiano que, de forma coordenada, vem a ser de dominio publico, tanto em relacdo a
questdo tedrica quanto a préatica; assim, tudo que envolve a construcdo de um processo
metodolégico no afd de "chegar" um determinado fim pode estd na direcdo certa do
conhecimento que pode ser técnico, cientifico, linguistico, etc. No entanto, 0 que o autor nos
sugere € voltar a um pensamento original e nos questionar sobre o porqué de ser assim quando
na verdade poderia ser de outra forma; por que estd posto assim, porque esta convencionado
assim? Por qué?

Arriscamo-nos afirmar que trata-se de um conhecimento, cuja racionalidade possibilita
a distorcdo de tudo, ja posto como verdade, ré — significando o tempo, as coisas, as verdades,
gue por sua vez sao "moldadas" e/ou ré — dimensionadas para outro angulo, outras volutas de
um imaginario em fase de afirmacdo; corresponde ao tempo, a época em que 0s enunciados
acontecem e sdo mediados pela palavra, a maior instituicdo publica da humanidade. No que
tange o significado de ciéncia, podemos dizer que refere-se ao estado de consciéncia
organizado do Ser Humano a partir de uma concepgdo de sociabilidade, conhecimento,
partilha, pertenca e demais especificidades, pois em nenhuma das convengdes ditas
sociais/humanizadas podemos "sufocar" a nogdo de ciéncia, ja que é o proprio Homem quem
a produz e passa a ser orientado por ela. ~ Talvez, esta dimensdo do sagrado presente no
imaginario humano se faca presente mesmo antes de 0 mesmo ser concebido. Sendo assim, o
imaginario espiritual, do conjunto franciscano de Jodo Pessoa, 'segue’ essa mesma
composigdo: é concebido pela dimensdo de um conhecimento organizado, direcionado ndo
para uma verdade pura, mas para uma predisposi¢do a uma verdade em curso; 0 que esta dito
pode ndo ser dito e redito por outro prisma, outras simetrias. Gadamer (1997) nos condiciona
a perceber que, a partir dessa premissa, nés, Seres Humanos, somos seres essencialmente
hermenéuticos, ou seja, estamos a todo instante buscando o entendimento das coisas e da vida
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e, de n6s mesmos. Ele suscita, ainda, a no¢ao de preconceito, ndo da forma como entendemos
hoje! Como parte estruturante na formacéo cultural do individuo, pois a partir da filosofia de
Martin Heideegger (2011) é possivel perceber que o ser humano esta no mundo e é
influenciado por uma determinada cultura, j& que esta mesma cultura possibilita os "pré-
conceitos™ sobre algo, alguma coisa de si para si € 0 mundo. Assim, ndo estamos dados
totalmente as coisas, pois 0 Ser precisa investigar essas "coisas”, 0 mundo, as tradi¢des que
possibilitaram esses conceitos. Precisamo-nos da hermenéutica para entendermos esses
conceitos claros, por sua vez, de forma que o Ser Humano, dentro de sua cultura, se reconheca
na hermenéutica. E interessante notificar que, na leitura feita em Gadamer (1997) orienta-nos
a pensar que 0 Ser ndo estd na cosia, mas ndo esta so nele, no sujeito que conhece as coisas,
isso faz com que ndo adentremos a filosofia realista e/ou idealista, por exemplo.

N&o obstante, pensemos logicamente: é preciso que o individuo canalize a
possibilidade de refletir sobre os pré-conceitos, ou seja, aquilo que temos dado, anterior ou
prévio, que temos sobre as coisas e se permita entender os processos que envolvem a tradicéo,
cuja dimensao esta para a possibilidade do reconhecimento de si para si, sobre 0 outro e sobre
0 mundo, das coisas..., compreendendo a nogédo de autoridade como elemento fulcral para o
reconhecimento de si para si durante as geracGes posteriores, ja que sdo elas quem perpetua o
pensamento humano e o dimensiona a outros prismas e efeitos interpretativos. Dessa forma,
tem autoridade quem conheci, sugere Gadamer (1997), ou seja, s6 posso ter autoridade se
conhec¢o alguma coisa, caso isso nao seja possivel torna-se autoritarismo que, convenhamos,
uma sugestdo a Idade Média quando as coisas, 0 mundo e o individuo eram interpretados de
forma autoritéria, imperativa. Sendo assim, para o autor, autoridade € conhecimento, é a
prépria tradicdo, quer dizer, aquilo que faz com que conhecamos as coisas, ja que € ela quem
permite um conhecimento vasto sobre 0 mundo e as coisas dele, da qual faz parte sua
esséncia. Contudo, dialogar faz parte e é necessaria a construcao do homem e de sua natureza;
essa hermenéutica considera o Ser Humano e as coisas, porém, ndo s6 o Ser Humano e néo so6
as coisas, ndo se precipitando uma objetificacdo como a Ciéncia que ndo olha pra historia;
isso significa que o entendimento das coisas estd na capacidade de reconhecer aquilo que é
Ser em amplitude, na Tradicdo, nos Costumes e na Arte e ndo sO isso, tras todo um
conhecimento que esta por tras do objeto como também, possibilita 0 acesso para aquele que
se va muito além do objeto visto, pensado...

Essa esfera subjetiva a qual permeia a espiritualidade no complexo franciscano,
possibilita outras reinvencdes do pensamento assim como sugere uma maior capacidade de
interpretar sobre o que esta por tras daquilo que estd posto, como exemplo a dogura dos
espacos 0s quais compde a atmosfera do lugar; € o lugar que traduz a divindade de Séo
Francisco e a presenca de Deus a partir das simbologias impressas em dialogos atemporais,
transcendentes no tempo e no espago, ainda, vigentes na arte, na tradi¢do catolica. Alids, é a
tradicdo catdlica que da vazdo as inUmeras interpretacbes sobre o espaco franciscano bem
guanto dos simbolos esculpidos nas paredes demais dependéncias. Nesse entendimento,
adiante, nos debrucemos acerca da religiosidade, memoria e patriménio, ambos alicercados na
necessidade de esculpir o pensamento religioso e transcender nossa capacidade de
interpretacdo das coisas do mundo e da propria vida em Sao Francisco o qual sugere Deus em
todas as coisas, inclusive nos, criaturas pensadas a sua imagem e semelhanca em espirito e
divindade.

3 RELIGIOSIDADE E PATRIMONIALIDADE PRESENTES NA ALQUIMIA DA
DEVOCAO: IDENTIDADE E MEMORIA PRESENTES NA COMPOSICAO DA
VIDA
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E certo que a espiritualidade é uma constante na vida de qualquer ser humano, esta
envolto de um misticismo religioso que amplia os horizontes da alma e revela o que ha de
mais singelo na intimidade humana; é como um portal que revela o outro lado do "Eu™ em
processo de reconhecimento de si e do outro pela simples forma de compreender as coisas e 0
mundo que o cerca. Assim, podemos entender a religiosidade como um estado de ser
espiritual que revela o Divino nas simples coisas assim como as coisas no proprio Divino em
singularidade. Tem-se, pois a revelacdo da vida através da historia, narrada pelas memorias e
(ré)construida através sintese espectrada pela sensibilidade de um olhar que atravessa 0s
prismas, a propria alquimia emergida da subjetividade a qual jaz a consciéncia mitica,
religiosa e cultural; abre-se, pois outra "Via Lactea", outros meios de conceber o0 mundo e a
realidade, cuja dimensdo € infinita e cheia de mistérios os quais, em divindade, revelados na
Oracdo como em Santo Agostinho, uma referencia a sua obra intitulada de Confissdes (1998),
quando diz:

Ouvi, Senhor, minha oracdo, para que ndo desfaleca minha alma sob a tua
lei, nem me canse em confessar tuas misericordias, com as quais me
arrancaste de meus perversos caminhos; que tua dogura sobrepuje todas as
doguras que segui, e assim te ame fortissimamente, e abrace tua mao com
toda minha alma, e me livres de toda a tentacdo até o fim dos meus dias. Pois
é, Senhor, meu rei e meu Deus, e a ti consagro quanto falo, escrevo, leio e
conto, pois quando aprendia aquelas futilidades, tu eras o que me davas a
verdadeira disciplina, e ja me perdoaste os pecados de deleite cometidos
naquelas vaidades. Muitas palavras Uteis aprendi nelas, é verdade; porém,
estas também se podem aprender em estudos sérios, e este é o caminho
seguro pelo qual deveriam encaminhar as criangas (AGOSTINHO, 1998, p.
09).

Observa-se, pois uma fortaleza espiritual apoiada na Palavra Divina, cuja amplitude
constréi o sujeito a partir de uma consagracdo de si mesmo e os rituais sagrados que
alimentam o estado de ser desse espirito em processo de equilibrio e reconhecimento do que
estd envolto a sua memoria e particularidade. Ndo tdo obstante, vé-se essa memdria religiosa
como um patriménio, ou seja, aquilo que historicamente constrdi a aura de um lugar, a
identidade de um povo, possibilitando o processo de reconhecimento da cultura até entdo
instaurada por entre vielas e espacos, doravante, dialogaveis. Assim, se faz e refaz o
Complexo Séao Francisco/PB — Jodo Pessoa. Uma diferenca importante para compreendermos
este processo de reflexdo esta nos estudos da pesquisadora Moura Filha, (2013) quando da
referenciagdo acerca da Memoria e da Identidade:

As memorias constituem a nossa capacidade de perceber e reunir
experiéncias, saberes, sensagOes, emocOes e sentimentos que, por algum
motivo ou outro, escolhemos para guardar. Elas sdo essenciais a um grupo
porque estdo atreladas & construgdo de sua identidade. E o resultado de um
trabalho de organizacéo e de selecdo do que é importante para o sentimento
de continuidade e de experiéncia, isto &, de identidade. [...] Ja a identidade é
0 sentimento de um individuo ou grupo em pertencer a uma determinada
regido, pratica social, ideia ou sistema de valores. A identidade cultural é
construida a partir do conflito da visdo de mundo do "outro" como diferente
da visdo do mundo do "eu", ou seja, das diferentes identidades. Pode-se
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acrescentar, ainda, que as identidades expressam uma postura e agdo de
afirmacdo (étnica, local, ideoldgica, etc) no jogo politico do cotidiano.
(MOURA FILHA, 2013, p. 07)

Assim, vemos a necessidade de entender que toda essa atmosfera faz parte de um
complexo imaginario narrativo, cujo mesmo, ainda, segundo a pesquisadora, refere-se a "[...]
conjunto de manifestacdes, realizacdes e representacfes de um povo [...], presente em todos
os lugares e atividades: nas ruas, em nossas casas, em nossas dangas e masicas, nas artes, nos
museus, escolas, igrejas e pracas” (p.09), quer dizer, estamos diante de um processo de
reconhecimento das nossas memorias e identidades a todo instante, (ré) significando-as e
direcionando-as de forma a apreender melhor nossa realidade, pois pode-se dizer que a
identidade cultural é uma questdo que ndo pode ser posta de lado.

Todavia, compreender a religiosidade, partindo do pressuposto da devocdo, é buscar
compreender essa imaterialidade chamada fé, crenca, e que, por si s6, um patriménio, visto
que trata-se de [...] reconhecer, dentre outras coisas, que para avancgar no entendimento ndo
precisamos ir longe. Ao contrério, o que precisamos pode estar bem pertinho de nos, bastando
apenas que dediqguemos um olhar sensivel ao nosso redor e ao que de fato atribuimos valor e,
do mesmo modo, o que nos valoriza e d4 sentido a nossa vida. E um olhar para dentro:
primeiro para dentro de nés, depois para dentro de casa, do jardim, do quintal, do bairro, da
cidade, e, finalmente, da regido e do pais (MOURA FILHA, 2013, p. 13). Esse "olhar para
dentro” sugere algo muito mais amplo do que imaginamos, pois é nesse mergulho profundo
que possibilitamos respostas para nossas incertezas, vindo a maturar nosso olhar acerca da
vida; temos, pois a oportunidade de adquirir conhecimento ao mesmo tempo em que a partilha
de outros ajudam-nos a disseminar nossas experiéncias e vivéncias. Assim sendo, somos
todos educadores e educandos ao mesmo tempo, ja que aprender € um processo constante e
inovador.

Dessa maneira, busca-se entender essa narrativa existencial que tanto provoca o0s
homens e os propicia as maiores fantasias sobre quando e como nascemos e como nos
constituimos ao longo da vida. Buscando pensar um pouco (se é que possivel) filosoficamente
essa ideia de existencialidade para podermos compreender melhor nossas posigdes aqui.
Comecemos pela ideia de Criacdo, ja que o homem faz parte dela, cuja mesma é mais
contextualizada quando se inferem questdes de ordem logica e racional, pois tudo que existe
sO existe porque houve um comeco; por alguma necessidade (como sugere o pensamento
grego), porém o mundo material o qual conhecemos ndo é eterno como sugere Agostinho
(1998), ou seja, se a natureza primeira das coisas teve um inicio quer dizer que o inicio, ja
pressupunha o fim, pois este seria um novo recomeco. O homem seria um (ré) comeco, o
principio do fim ou a finalidade da existéncia? Pouzadoux (2001), em uma das narrativas de
sua obra Contos e lendas da mitologia grega, A Criacdo do Mundo, nos fazem indagar sobre
essas e outras coisas quando diz que “[...] na origem, nada tinha forma no universo. Tudo se
confundia, e ndo era possivel distinguir a terra do céu nem do mar. Esse abismo nebuloso se
chamava Caos. Quanto tempo durou? Até hoje ndo se sabe” (p.07). Uma incognita que lateja
nos pordes da imaginacdo bem como borbulha nos abismos da consciéncia humana, pois
somos vitimas de nossas proprias davidas, ou seja, nossos sentidos sdo confundidos quando
eminentemente somos levados a uma vazéo racional. Contudo, € a duvida que nos impulsiona
a reflexédo das cosias e do mundo.

Logo, a construcdo da humanidade é firmada pela relagdo corpo/mente calcados nos
abismos de uma imaginacdo desajustada no tempo e no espago como tais incontestaveis em
suas grandezas e sutilezas, pois nem um nem outro € regresso em sua historicidade, mas um
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"portal” para se compreender o presente que, ja se configura como o “futuro presente” dos
individuos. Dizem que o tempo cura, porém essa afirmagdo € uma desconstrucdo da propria
noc¢do de tempo no préprio tempo. O que cura (se considerar determinados estados como uma
enfermidade) é a desconstrucdo das unicidades ideoldgicas atreladas a nocdo de
normatividade, pois se cada individuo procurar guiar-se por uma criticidade humanista do
ponto de vista da propria humanidade a qual esta assujeitado talvez se possibilite a outras
formas de convivéncias e aderéncias as “anormalidades sociais” enquanto comportamentos
diversos e confrontaveis. Nessa perspectiva, a nocdo de tempo tem uma grande importancia
para a construcao conceitual do homem diante de sua natureza selvagem, pois a observacao da
natureza se configura como a primeira percepcdo que o homem tem da passagem do tempo.
Os ciclos das estacfes e da vegetacdo atestam a humanidade, a existéncia de uma vontade
superior, divina, que assegura ao mundo sua constante regeneragéo.

Ao entender esta vontade, a humanidade desenvolveu o seu pensamento religioso,
identificando-se com seus deuses a partir das sensagcdes experimentadas, como sugerem Ana
Tereza e lvan Vieira no Artigo intitulado: Uranos, Cronos e Zeus: a mitologia grega e suas
distintas percepgdes do tempo. Aqui, torna-se claro que o mundo fora construido pela
percepcao sensitiva do homem em relacdo com as forcas ocultas, pois sdo elas que movem a
utopia imaginaria da propria ideia primeira das coisas. Considera-se, pois que,
hermeneuticamente, de algum modo, somos selvagens em nossa propria natureza. Alias,
somos selvagens porque ndo entendemos a selvageria de nossa natureza ou porque ndo somos
capazes de refleti-la enquanto natureza pensante? Mais uma pergunta que obstina-se a
desafiar o pensamento humano. Essas utopias servem de algum modo, para possibilitar o
homem a uma imaginacdo sem fronteiras onde o limite é o ilimitavel, onde o possivel é o todo
no castelo dos sonhos no castelo da vida... O Tempo, mitico em sua propria natureza temporal
se revela de forma a desafiar a propria cronologia. Na visdo da mitologia grega, segundo
reflexGes mais profundas de estudiosos, a concepcdo do tempo mitico era tida como “[...] um
momento em que as potencias celestes e telUricas se unem pela primeira vez e engendram as
primeiras criaturas viventes. E um tempo anterior ao tempo, o periodo da cosmogonia,
justamente o momento em que uma realidade passou a existir” (ELIADE, 2001: 11), ou seja,
seria 0 tempo primeiro ao préprio tempo onde as criaturas se revelavam de maneira a exprimir
a natureza selvagem do que se pode chamar de desconhecido pela prépria esséncia.

Por conseguinte, essa axiologia espiritual evocada pela sensibilidade da alma nos
sugere uma oportunidade Unica: a de duvidar de nés mesmos e das verdades as quais nos
moldam no dia a dia, pois sdo essas duvidas possiveis que ascendem a espiritualidade do
conhecimento. Entdo, pensemos na "distensdo do préprio espirito”, como sugere Moraes
(2013) quando reflete Santo Agostinho no que fomenta a dialética entre ‘o tempo e a memdria
bem como com a correlagdo do conhecimento assimétrico’, ou seja, 0 conhecimento que ndo
se divide, entre 'o conhecimento de si e 0 conhecimento de Deus": Revelarei, pois aqueles a
guem me mandas servir, ndo o que fui (non quis fuerim), mas o que ja sou (sed quis iam sim)
e 0 que ainda sou (quis adhuc sim). Mas ndo me julgo a mim mesmo. Assim peco que me
escutem (Confissbes X, v, 6). Por sua vez, essa reciprocidade entre 0 Homem e Deus revela-
se em divindade atraves de uma dialética espiritual que emana de uma sensibilidade, cuja
mesma jaz a revelacdo de Deus nas coisas e em si mesmo. A vista disso, Moraes (2013) nos
oportuniza a refletir a partir da seguinte interpretacdo sobre o fragmento acima: "O que foi é
algo recordado, reestruturado, rememorado, é um presente das cosias passadas, 0 que é agora
ou ja é o0 presente em que se encontra o presente das coisas do presente; o que ainda é algo
gue permanece do passado no presente (p. 109).

Destarte, nos possibilita a busca pela coeréncia em interpretar a realidade tal qual é
dada aos olhos do Homem e, como concebida aos olhos do Divino, ou seja, 0 presente é esse
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marco temporal entre 0 que esta diante do si e para si e a profusdo de ideias que alicerca a
razdo de ser do sujeito. E mister, também pontuar que essa realidade concebida pelas
conjugacdes humanas servem de "amparo” a espiritualidade emanada do coracdo pulsante do
religioso, cujo patriménio é a prépria memoria, 0 proprio espirito; é essa dimensdo que torna
0 Homem uma divindade no proprio Deus e Deus na propria carne, uma espécie de
metamorfose que aos poucos desabrocha e revela-se em sutileza, espiritualidade, memoria,
identidade, etc.

Como bem reitera Moraes (2013), refletindo Santo Agostinho em o livro das
Confissdes, 0 Homem, [...] reconhece, por meio da luz divina, o brilho intenso do amor de
Deus, e se reconhece na presenca de Deus de tudo o que possa ser, o que inclui a sua prépria
vergonha e nudez diante de Deus. O "eu" assume a propria imperfeicdo diante do amor de
Deus e a culpa de seus préprios erros na confissdo e, a0 mesmo tempo, reconhece a bondade
de Deus e o louva (p.112). Essa mesma intensidade reconhecida no amor divino também é
encontrada em Vieira (1998) quando afirma:

Quer dizer o que imos dizendo, que sempre o amor de Deus e do préximo se
ha de antecipar e adiantar ao curso do sol, por mais que ele corra. O amor de
Deus h& de correr mais que o sol, dando gragas a Deus antes que o sol
apareca no oriente: In gratiarum actione praevenire solem — e o0 amor do
préximo ha de correr também mais que o sol, ponde-se em graca com 0
proximo antes que o sol se esconda no acaso: Sol non occidat super
iracundiam vestram. (VIEIRA, 1998, p. 32)

O que sensivelmente se observa, é a antecipacdo do amor no préprio amor em Cristo,
ou seja, a forma como Deus ama € um amor profundo em si mesmo e no outro de tal modo
que nem mesmo o alvorecer do sol tdo quanto o seu crepusculo é capaz de antecipar essa
divindade em amor abundante no homem e em Deus. O autor ainda nos pde a pensar em algo
“notavel”. Segundo ele, “[...] assim como o homem pode competir com o sol em se antecipar
sempre ao sol, assim Deus compete com 0 homem em que se antecipar sempre ao homem.
Dizia Davi a Deus: Mane oratio med preaveniet te: Eu, Senhor, hei de madrugar todas as
manhds, com tanta diligéncia, que a minha oragdo se antecipe a vos” (p. 32 -33). Essa
sensibilidade evocada a partir de um reconhecimento em Deus e para Deus € 0 que nos
possibilita refletir sobre questdes, doravante, “mal assistidas” ou contempladas em dimensdes
maiores. O que nos parece é que devera haver um processo de inquietacdo, ja que a quietude é
um processo de reconhecimento de si em si mesmo e/ou no outro a partir de um ponto de
partida. Contudo, qual seria ou sera esse ponto de partida? Heidegger (2011) nos ‘provoca’ a
refletir ao tratar da "quietude", questionando-a e afirmando que: ndo é de maneira alguma o
gue ndo soa. N&o soar € somente ndo estar na movimentacdo de entoar e soar. Mas a falta de
movimentacdo ndo se limita a emissdo de sons e a sua suspensdo e nem deve ser assumida
como repouso em sentido proprio. A falta de movimentagcdo é somente o outro lado do
repouso. A falta de movimentacao esta pousada sobre o repouso. O modo de ser do repouso é
aquietar. Pensando rigorosamente como o aquietar do quieto, 0 repouso movimenta-se muito
mais do que um movimento e tem muito mais movimentacdo do que qualquer mogéo (p. 23).
Talvez, uma pretensdo do autor em nos chamar a atencédo para o estado de ser dos individuos
guando da necessidade de estar para além do que é posto como ponto de chegada e/ou de
partida; estar quieto ndo possibilita um ajustamento coerente das coisas nem t&o pouco suscita
reflexdes, cujas dire¢Oes nos ajudam na composicdo de narrativas as quais nos emancipem e
nos cologuem, também, como partes fulcrais da sociabilidade humana.
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Tendo em vista essa sensibilidade acerca do que fora tratado aqui, entendemos que ha
muito que: estudar, analisar, teorizar, entender e compreender, pois muitos sao os esforcos
para correlacionar ideias, conceitos, reflexdes e paradoxos os quais alimentam as inUmeras
narrativas do cotidiano no afa de permitir essa interculturalidade quando direcionada para o
sagrado, o mistico religioso e suas nuances emergenciais; trata-se, pois de buscar maturar o0s
processos de compreensdo do espirito e fomentar aberturas de didlogos e consideragdes
plausiveis acerca do imaginario religioso entendendo-o, primeiramente, como uma
oportunidade de aprender a aprender sobre as subjetividades encontradas nos mais simples
apontamentos da alma e da razdo humana.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Falar de Memoria, consciéncia e verdade, hoje, sdo desafios e, a0 mesmo tempo, uma
oportunidade de reinventar as narrativas do cotidiano que assistem nossa mudanca de habitos,
comportamentos e, por que ndo (?), de pertencimento. Essa tal Verdade a qual se busca
incessantemente compreender a partir de "Ns" situacOes €, na verdade, o Verbo de Deus, na
concepgdo agostiniana, onde a paz, a felicidade e o equilibrio buscam constituir a perfeicdo
humana, cuja mesma devera estar para a totalidade de Deus, uma vez que se apresenta tal qual
imagem e semelhanga do Divino.

Nesse entendimento, o presente artigo buscou de alguma maneira, reconhecer o
homem em si, em Deus, primeiramente, propondo uma busca interior de si consigo mesmo;
na verdade, uma proposta para contemplar a verdade habitada no interior do homem e da vida
como um patrimonio imorredouro e imaterial: Noli foras ire, in teipsum redi: in interiore
homine habitat veritas. Ou seja, mergulhar dentro de si para entender a grandeza do si em
Deus e na Alma. E o homem interior que busca esse equilibrio e valoramento espiritual, pois
guando se busca essa intimidade no interior da alma 14 esta Deus em corpo presente, vivo e
significativo. E a partir dai, que a vida ganha contornos e adornos que, aos poucos, moldam o
agir humano e sua singularidade valorativa. Espera-se, pois que através dessa leitura o leitor
possa experienciar Deus enquanto parte de si tdo como pratrimdnio trino de sua verdade visto
gue em Santo Agostinho "homem € imago Dei', imagem de Deus. Assim, o homem enquanto
imagem de Deus é, por si s0, a intimidade primeira a qual jaz o interior da verdade.

Em sintese, concebamos o conhecimento aqui tracado como uma sinergia operante,
isto €, a composicdo de ideias que ajudam-nos a interpretar, ou pelo menos tentar, a vida
através de outras lentes as quais sensiveis a alguns assuntos e particularidades do "Eu"
humano. Todavia, esse prisma de 'verdades' aqui defendido e/ou apurado serve-nos de apoio
no que cerne a formagdo de uma consciéncia politica, critica e imagética daquilo que nos é
dado como verdade e pd-la em "cheque” no impeto da possibilidade de questionar e duvidar
das préprias duvidas e, assim, al¢ar voos mais reluzentes. Com isso, é importante entender a
espiritualidade como um patrimonio imorredouro visto o amor de Deus no préprio homem, ja
que [...] se considerarmos o amor de Cristo enquanto homem, é amor perfeito, e 0 que é
perfeito ndo pode melhorar; se o considerarmos enquanto Deus € amor infinito, e o que é
infinito ndo pode crescer.” (VIEIRA, 1998, p. 328-329), isto &, o principio, meio e fim esta
para Deus assim como para 0 Homem a sua imagem; portanto, infinito na divindade.

Por fim, um pouco de encontro com o Espirito, Deus e a Memoria enquanto
Patriménio Historico ressaltando a importancia de se questionar o, ja posto no jogo da vida;
nos atrevemos afirmar que a vida € um jogo pelo fato de que seus fatos transcendem o tempo
e a memoria de quem se refaz no amor, na palavra e no carisma de cada alvorecer bem quanto
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de cada crepusculo..., no mais, é sabido que o0 Homem habita em Deus, assim seja na verdade
da Vida.
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